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Abstract: 

Hazrat Mujaddid Alf-i Thānī, Imām Rabbānī (may Allah have mercy on him), was 

one of the greatest reformers in Islamic history who guided humanity, which had 

been immersed in intellectual and spiritual darkness, towards enlightened and 

righteous paths. He fulfilled this noble mission not only through his practical 

efforts but also through his scholarly writings, which illuminated the hearts and 

minds of people. His teachings remained strictly in accordance with the principles 

of the Sharīʿah, consistently drawing guidance from the Qurʾān and Sunnah . 

Due to his profound scholarship and intellectual contributions, he became widely 

recognized as a reformer (Mujaddid), jurist (Mujtahid), thinker (Mutafakkir), 

exegete (Mufassir), and scholar of Ḥadīth (Muḥaddith). His scholarly and 

reformative services were not only widely acknowledged in the tenth century Hijrī 

but continue to be appreciated throughout the ages. His teachings remain a lasting 

source of guidance for generations to come . 

Imām Rabbānī closely linked his teachings with the Qurʾān and Sunnah and 

devoted significant efforts to the moral and spiritual reform of society. As a scholar 

of Ḥadīth, he explained the sayings of the Holy Prophet Muḥammad (peace and 

blessings be upon him) in a clear and accessible manner for the general public. In 

his explanations, he presented thoughtful analytical traditions related to various 

aspects of Islamic life, including beliefs (ʿAqāʾid), acts of worship (ʿIbādāt), social 

dealings (Muʿāmalāt), righteous actions, the Prophetic biography (Sīrah), virtues 

(Faḍāʾil), and other important themes . 

Through these detailed explanations, he addressed and resolved many intellectual 

and practical questions faced by the Muslim community. The present article offers 

a thematic analysis of selected important interpretations presented by Imām 

Rabbānī (may Allah have mercy on him), highlighting their scholarly significance 

and relevance . 

Keywords: Imām Rabbānī, Mujaddid Alf-i Thānī, Ḥadīth Commentary, Thematic 

Analysis, Islamic Reform, Qurʾān and Sunnah, Mujaddidī Tradition . 

 

انیؒ

ث

ت ار  مصلحِ اعظم ہی   وہ عظیم   حضرت مجدد الف 

 

ت طرف   خلقت کو درخشاں راہوں کی  ہوئی  ڈوبی  میں  یکیجنہوں نے 

زن کی 

 

ز  ۔ انہوں نے نہ صرف عمل گام

 

ف اس  پر  د   یضہطور  انجام   ذر  قلم   بلکہ اپنے  ت اکو سر  ان کے    سے بنی  یعہرشحات کے 

 

ان نوع 

ابع رہی   یعتشر  عین  تتعلیما  ۔ آپؒ کی   قلوب و اذہان کو منور کی 

 

 کو پیش  جن میں  کے ت

 
 

زآن و س

 

۔ آپ ؒ   بطور    نظر رکھا گی  ِجابجا ف
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ا صرف   دسو  مصلح ، مجتہد، مفکر، مفسر و محدث معروف     ہوئے ۔ آپؒ  کی 

 

ت دمات کو 

 

شہرت حاصل تھی  بلکہ   میں   یہجر   یصد  یںخ

دمات و تعلیمات  کو سراہا جائے گا اور ان سے رہنمائی حاصل کی جاتی رہے گی۔ آپ ؒ  نے  نہ صرف   

 

  کورہتی دنیا ان کی خ

 
 

زآن و س

 

  ف

 

 

زامین کی سہل انداز  میں وضاح

 

اپنی تعلیمات کا حصہ بنات ا   بلکہ عوام الناس کی اصلاح  کی خاطر بحیثیت  محدث  ،نبی مکرم صلى الله عليه وسلم کے ف

زمائی۔ 

 

 ف

رت انی  مطالعے پر مشتمل ہے، جس میں  مقالہ موضوعاتی   تحقیقییہ انی  امام 

ث

ت احاد  کی     ؒمجددِ الف   منتخب 

ث

 
کو    کی  ی شروحات 

  کی تعقائد، سیر

 

ارحانہ منہج  ؒمقصد امام رت انی یدہے۔ اس کا بنیا  گی و فضائل، اعمال، اور متفرق موضوعات کے تحت مری

ث

کو   کے ش

ا اور ان کی

 

ا ہے  تبصیر  یفکر  واضح کرت

 

 نے احاد    امام رت انیؒ۔  کو اجاگر کرت

ث

 
زآن مجید  شرح میں  کی  ی

 

 احاد  یگرد  ،ف

ث

 
اقوالِ صحابہ، اور   ،ی

 
ّ
 

 

ز مسئلہ استعمال کی  کرام کے مکاشفات کو بطور دلیل صوف
 
و اور ت اطنی ،شرعی ،یکو لغو ہے۔ وہ ہ

 

 

 

اور  ہی بیان کرتے  پہلوؤں سے  ںت

ا ہے، وہاں احاد

 

 جہاں اشکال ہوت

ث

 
ت اہم مربوط کر کے تشر  ی زما  یحکو 

 

زآنی    ؒ  ۔امام رت انیہی   تے ف

 

ارحانہ منہج ف

ث

کا ش

1

 ت تعلیما  یاور نبو  

ا ہے۔

 

ز ، صلى الله عليه وسلممحبتِ رسول  ،توحید شروحات میں کی انکے ساتھ تصوف، فقہ، اور علمِ کلام کو ہم آہنگ کرت

 

 کو مرک

 
 

 یاور اتباعِ س

زد   انحاصل ہے۔  حیثیت

 
 

ئ زقی  روحانی  ہی  یوپیر  کی  یعتشر  ی  کے 

 

راہ ہے۔  اور نجات کی  ئ مقالہ ہذا میں موضوعات کی   واحد 

 کی گئی 

 

زتیب  کو مدنظر رکھ کر وضاح

 

 کی  موضوعاتی ئ

ث

امام رت انی ؒ  کی بیان کردہ تشریحات میں سے چند مباح  سے حضرت 

 

مناس 

 ۔ ہے

  کی شرح 

ث

 
 عقائد سے متعلقہ  احادی

  کی مجددی شرح  کو موضوعات کے تحت بیان کی گی ۔ 

ث

 
 عقائد سے متعلقہ احادی

 آدم : خلق ِ ۔ ۱

 

ث

 
"   "حدی

2

رت انیکی شرح میں     ا اللہ علیہ  ذات و صفاتِ   امام 

 

مہ
ح
ت اری تعالیٰ میں   ر حق 

ت ائی جاتی ہے حقیقت نہیں ۔اللہ تعالیٰ اپنی قدرت کے  مماثلت کی نفی کرتے ہوئے لکھتے ہی کہ مخلوقات میں صفات کی صورت 

ا ہے ۔یوں کہا جاسکتا ہے کہ تمام کمالات و صفات سے متصف 

 

زمات

 

ذریعہ سے جس میں چاہتا ہے وہ صفات اور صلاحیتوں کو ودیعت ف

ذ زکات ہے۔ وہی قادرمطلق ہےاللہ رب العزت کی  ت ائ  کا حق   اتِ  اللہ کی صفات میں کسی قسم کی مماثلت  کو  ان 

 

ان اور کسی بھی 

ار کے  ت ائے جانے  حاصل نہیں ۔

ث

ز ہوئے تو محض ان آت
 
ار جو اللہ رب العزت کے پیدا کرنے کی وجہ سے ان میں ظاہ

ث

صفات کے آت

و   وہ بے حسی  اندر متحقق ہو۔ورنہ  ان کے  ان صفات کی حقیقت   اس کے کہ  ا ہے بغیر 

 

جات اطلاق کردت ا  کا  پر صفات  ان  وجہ سے  کی 

د یہ کہ امام رت انی ؒ زی 

 

 ہو گی کہ صفات اور ذات کے واسطے کے   حرکت جمادات  کے علاوہ کچھ نہیں۔م

 

 
ای

ث

کہتے ہی کہ تحقیق سے یہ ت

ار کی ایجاد و تخلیق کا محل 

ث

دا ذات کی حیثیت اس سے زت ادہ کچھ نہیں کہ وہ ان آت

 

ار کا خالق حق تعالیٰ ہی ہے۔ ل

ث

بغیر ان صفات کے آت

ہوتی ہے۔ 

3

اد ِ 

ث

زآن مجید میں اپنی ذات سے مماثلت کی نفی کی ہے۔ارش

 

 ہے:  ت اری تعالیٰاللہ رب العزت نےانتہائی  بلیغ انداز میں ف
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 4ليس كمثله شيء وهو السميع البصير 

اللہ   وآلہ وسلماسی طرح رسول  اللہ علیہ  ت الا   صلی  درج  ۔  زمائی 

 

ف ت اری تعالیٰ میں مماثلت کی نفی  و صفات  ذات  نے بھی 

ارہ کی گی ہے۔ امام رت انیؒ 

ث

ِ مبارکہ میں  اسی طرف اش

ث

 
کو اپنی صورت پر  لکھتے ہی کہ اللہ رب العزت نے حضرت آدم علیہ السلام  حدی

ز

 

مات ا۔   پیدا ف

5

دا تعالیٰ

 

ا  تو  خ

 

دا ت

 

 ہوا کہ نہ      ل

 

 
ای

ث

دا    کی ذات کا کوئی مثل ہے اور نہ ہی اس کی صفات کا۔اس سے  ت

 

ا جا سکتا خ

 

کی ذات کو پہچات

 ہے نہ 

ز ہے اسی

 

 
ز ہے۔  اس کی صفات کو۔ آدمی جس طرح اللہ تعالی کٰی ذات کی معرفت میں عاج

 

 
طرح اس کی صفات میں بھی عاج

6

 

 روئیت ِ ت اری تعالیٰ: ۔ ۲

    ِ 

ث

 
  مبارکہحدی

7

ائید کرتی ہے کہ مؤ  

 

ت ت اری تعالیٰ کی   ِ

 

 
،اہلِ رؤی دار نصیب ہوگا۔علمائے متکلمین  دی  کا  زت میں اللہ رب العزت 

 

منین کو آج

ِ 

 

 
 اور معتزلہ کا اس حوالے سے اختلاف ہے۔معتزلہ  رؤی

 
 

ِ  ت اری تعالیٰس

 

 
 ت اری  کے انکار کے قائل ہی جبکہ متکلمینِ  اہلسنت رؤی

زحق ہے اور اس مسئلہ      کے قائل ہی۔امام رت انیؒ  تعالیٰ دار ئ  دا تعالیٰ کا دی 

 

زت میں مومنین کے لیے خ

 

نے یہاں پر واضح کی ہے کہ آج

زقوں میں سے کوئی بھی شخص اس کا قائل نہیں اور ان کا انکار بوجہ  

 

  ہی دیگر حکمائے فلاسفہ اور اسلامی ف

 
 

کے قائل صرف اہلِ س

ا ہے جو بہرحال فاسد اور غلط ہے۔ 

 

  کو حاضر پر قیاس کرت

 

 غای

 اس سے متعلق ہو گی وہ بھی بے چوں ہی ہو گی۔اس 

 

 
د  لکھتے ہی کہ نظر آنے والی ہستی بے چوں ہو گی جو رؤی زی 

 

آپؒ م

ز ہوگی۔ قدرت نے اس راز کو  
 
ا چاہیے کہ وہ کس طرح اور کیوں کر ظاہ

 

ا چاہئے مگر اس کی کیفیت میں مشغول نہیں ہوت

 

پر ایمان لات

  بھی نہیں ہی۔ 

 

 
 نہیں ہے لیکن بے رؤی

 

 
ا ہے وہ اگرچہ رؤی

 

زمات ا ہے اور جو کچھ اولیاء اللہ کو مشاہدہ ہوت

 

آج بھی خواص پر منکشف ف

اپنی   کو  روز تمام مومنین  حق تعالیٰ   کے 

 

وہ حق تعالیٰ کو دیکھ رہے ہی۔آپؒ  لکھتے ہی کہ قیام ان کی یہ کیفیت ہوتی ہے گوت ا کہ 

آنکھوں سے دیکھیں گے لیکن ادراک  نہیں کر سکیں گے۔وہ صرف دو چیزوں کو معلوم کر سکیں گے۔ ای  تو اس ت ات کا یقین کہ وہ  

 مفقود ہوں گے۔

 

 
  ہوتی ہے۔ ان دو چیزوں کے علاوہ دیگر تمام لوازمات روی

 

دیکھ رہے ہی دوسرا وہ لذت جو روئیت پر مری

8

 

 ۔کلمہ طیبہ کی حقیقت: ۳

                   :

ث

 
ی ہ میں مذکور ہ احادی

ی ل
ہل

 

ت

" رسالہ 

9

10

 کے حوالے سے

 

ی لت

 

فض
ز       ؒنقل کرنے کے بعد امام رت انی ہی۔ جنہیں    کلمہ طیبہ کی 

 

 
  توحید کے حوالے سے لکھتے و  کلمہ طیبہ کے پہلے ج

  الوجود اور معبودِ ذات ِ   ہی کہ توحید سے مراد  ہے کہ اس
 

زحق ہونے میں کسی کو اس کا شری  نہ ٹھہرات ا جائے ۔اور   ت اک کے واح ئ 



زہ
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اء کرام نے بھی اسی کی طرف دعوت دی۔    

 

ان راز مضمر ہے ۔تمام  کا  اور غیر فانی سعادت  زت کی نجات 

 

 اسی عقیدہ میں آج
ّ
 

 

 صوف

زدی  توحید کا مفہوم یہ ہے کہ اللہ کے سوا کوئی چیز موجود نہیں اس لئے وہ وجود میں کسی کو اس کا شری  نہیں مانتے یعنی 

 
 

کرام کے ئ

 نہ کسی قسم کی تخلیق تھی اور  نہ کوئی اور قید لگی ہوئی تھی ۔بعینہ اسی طرح وہ   جس طرح اللہ تعالیٰ

 

 ی

 
 

موجود مطلق تھا اور اس وق

  ،اب بھی موجود  ہے اور جس چیز کو دنیا غیر
 
ا ہے وہ محض دکھاوا اور جلوہ

 

قدرت ہے۔  مقید اور سوی سے موسوم کی جات

کیونکہ یہ قید )ہستی (حقیقت میں موجود نہیں ہے بلکہ پہلے کی   کہ  اس حقیقت کو واضح کرتے ہی      ؒاس کے بعد امام رت انی 

 
ِ
دائے واحد و قہار     ) چیزوں(اس  لئے کہ اعیان۔محض ہے    طرح معدوم

 

 نہیں سونگھی اور موجود حقیقی خ

 

نے وجود )حقیقی( کی بو ی

ا ہے ورنہ اللہ تعالیٰ  کے سوا اور کوئی نہیں ہے۔ اس لیے اس ہستی کو وجود کے مرتبہ

 

کے لیے نہ کوئی تنزل   تنزل سے موسوم کی جات

  کا جامع 

 

 کہ مطلق کی  قید سے بھی آزاد ہے۔ البتہ احکام کے مرای

 

ز قید سے آزاد ہے یہاں ی
 
زقی بلکہ وہ ہ

 

مقصود ہے اور نہ کوئی ئ

زھ سکتا۔ 

 

ز مرتبہ کے مخصوص احکام ہی جن سے آگے کوئی نہیں ئ 
 
 ہے اور ہ

 
ّ
 

 

و مشاہد  صوف کا کہنا ہے کہ انہیں کشف  اللہ تعالیٰ  ہکرام  ہوا کہ  کا علم  ت ات  اس  اور   سے  ذات ہے  اس کی عین  وجود  کا 

حقیقت میں اس کے سوا کوئی موجود نہیں ہے۔ اس کی ذات کے علاوہ تمام اشیاء اس کا پرتو اور عکس ہی جو اس کی ذات سے ملحق ہی 

داتِ   ۔اس لئے اصل اور صحیح وجود اللہ تعالیٰ

 

خود مستقل اور قائم ت الذات ہے۔ اس لئے وجود اور موجود دونوں ای  ہی چیز   کا ہے جو ی 

دات خود قائم ہو پس یہ وجود ای  مستقل حقیقت 

 

ہی کیونکہ وجود قیام جس کے ساتھ ہو خواہ وہ صفت موصوف کی شکل میں ہو ت ا ی 

 رز ہو۔ پس اللہ کے سوا کوئی اور اور موجود ہی نہیں۔ 
ی

 

لغ
 ہے نہ کہ صفت  جو کہ قائم ت ا

زخلاف ممکن کی ذات نہ تو عین وجود ہے اور نہ یہ کہتے ہی کہ اللہ تعالی ٰ ؒاس پر امام رت انی   کی ذات عین وجود ہے اس کے ئ 

وجود کے ساتھ متصف و ملحق اور نہ وجود کے ساتھ اس کا عارضی قیام ہے۔ بلکہ وجود کے ساتھ مخصوص نسبت و تعلق کی بنا پر اس کا  

ا ہے گوت ا کہ وہ موجود ہو پس ممکنات کا وجود کی عبارت ہے۔ اس نسبت  خاصہ سے جو ان کو وجود مطلق  کے ساتھ ہے جبکہ 

 

مشاہدہ ہوت

ت اطنی کمالات حق تعالی ٰ و  زی 
 
ظاہ تمام  اور  نیازی  ۔ مکمل بے  ان  سے قائم نہیں  اور وجود  وجود ہے  وہی عین  کو حاصل ہی کیونکہ 

 کمالات کا سر چشمہ ہے۔ 

زی نمود بلکہ مخلوق اللہ تعالیٰ  اللہ تعالیٰ
 
کے وجود کا عکس ہے جو اعیان )چیزوں(کے آئینوں اور   کا کوئی وجود ہے اور نہ ظاہ

ائید میں آپ ؒ

 

ت کی  ۔اس  ت اقی ہی  پر  اپنی معدومیت  اعیان  گاہ میں نمودار ہے۔جبکہ  جلوہ  کا ،ان کی  قول نقل    حضرت جنید بغدادی 

  ان سے توحید کے ت ارے میں پوچھا گی تو آپؒ
 

ا ہے"یعنی   کرتے ہی کہ ح

 

 ہوت

 

زتن کا رن  میں  اس کے ئ 

 

زمات ا کہ" ت انی رن

 

نے ف

انہوں نے وجود کی ۔وہ کمالات اور وجود جو اعیان )چیزوں( میں نظر آرہا ہے وہ صرف اللہ رب العزت کوجود و کمالات کا عکس ہی  

دا یہ کائنات ان  اعیان سے مرکب ہے جو تجلیِ

 

کے ذریعے موجود و مخلوق سمجھی گئی۔ تعالی ٰ ت اری  خوشبو بھی نہیں سونگھی۔ ل
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انہ کے انوار و تجلیات: ۴

ث

 ۔اللہ جل ش



زہ

 
 

۔موضوعاتی مطالعہ و جائ

ث

 
ا جون ، ) ۱جل ، 5شمارہ ، اللوح  مجددی شرح حدی

 

 ء( ۶۲۰۲جنوری ت
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 حد 

ث

 
  "ی

14

ائید  کے اس قول کی  ؒ  نے خواجہ ت اقی ت اللہ   میں اللہ تعالیٰ کی تجلیات کے حوالے سے امام رت انی

 

  میں   ت

زما

 

  ت انقل ف

  تعین  جس میں

 

 ملت   کی  اور لا تعین  مرای

 

اپنا نظارہ   علم کے لباس میں  ہے "اور اگر اللہ تعالیٰ  یہکا قول      ت اللہ  ہے۔خواجہ ت اقی  وضاح

اس کے جلال کے آفتاب کی ا تو 

 

نہ ہوت کا حجاب  ت اطن  والوں کے  اب میں  کرنے 

 

ت اقی  چیز  کسی  ت ان 

ث
 

ون ام 

 

ت شرح   اس کی" نہ رہتا۔  کا 

وآلہ وسلم سے   اللہ علیہ  صلی  یمحمد ِہے اور جس کو حقیقت  یقین  اوّل سے جو کہ علم اور اجمالی  یقینکہ اگر    لکھتے ہی     کرتے ہوئے  آپ ؒ

ا ہے وہ متعین  کی   تعبیر

 

ا تو اس کا نظا جات

 

ان ت اقی  کی  تکرنے والوں کا اس کے جلال کے انوار و تجلیا  رہنہ ہوت

ث
 

ام و ن

 

 نہ رہتا جیس   وجہ سے ت

 کہ حد

ث

 
 ۔ وارد ہوا ہے مبارکہ میں ی

   ءاولیا
ِ
 

 

 بیا  انتہا تعین  مشہود کی  کرام نے مرای

 

زمائی  ن اول ی

 

زرگوں نے   اور اس سے اوپر لاتعین  ف

 

کا مرتبہ ہے اور ان  ئ 

زرگ ہستیو  کہتے ہی     ۔آپ ؒگنجائش نہ سمجھی  وہاں کوئی  مشہود کے لیے

 

زد   ںکہ اگرچہ ان ئ 

 
 

مشہود   لیکن  نہیں  مرتبہ لا تعین  ی  کے ئ

ز  سے بھی

 

زار د میں  جو کہ س  کے س  لاتعین سے مراد ہی بہ ت الائ

 

ز ف

 
 

ہے اوروصول   دہلیز ۔ اور مشہور وصول کیگئے ہی  یےجائ

ز ہی 

 

ئ   مشہور سے بلند 

 

زت میں  کے مرای

 

ان کو آج

 

ان د  اللہ تعالیٰ  اور  دکا جو  اس کا تعلق مرتبہ لاتعین  نصیب  اری  تو  سے ہوگا   ہوگا 

ز تعین اور علمی نہیں رجیخا ہی  علمی تاس جگہ تمام تعینا نکہ کیو
 
 ۔ پردہ بن جاتے ہی  کے لیے یکھن آنکھوں سے د یظاہ

اس کا حجاب   تعین   قسم ہے۔ جس کا تعلق ذہن سے ہوسکتا ہے کہ علمی  کی   تعین  ی  ا  کے خلاف کہ وہ بھی  یدنیو  مشہودِ 

 بن 

اور ہمی جاتے ہی  زت میں   یقینِ  یہ  ۔ 

 

آج د  کامل ہے  کہ  کا  رب العزت  د اللہ  الخاص    کرام میں  ء۔اولیاہوگا  نصیب  اری  سےخاص 

۔ہی  اس مقام سے بہرہ مند ہوئی  بھی میں اس دنیا ں ہستیا

15

 

  کی شرح 

ث

 
 سیرت و فضائل سے متعلقہ احادی

  کی مجددی شرح  کو   صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم    حضور نبی کری 

ث

 
کی  سیرت ِ طیبہ ، فضائل ِ صحابہ و اہل ِ بیت سے متعلقہ احادی

 موضوعات کے تحت بیان کی گی ۔ 

 کی انتہا: ۔ ۱

 

ی ت
 صدی ق
ِ
 مقام

 "   اس 

 

 
روای
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  ؒکی شرح کرتے ہوئے امام رت انی

 

 قی ت
ی
 صد
ِ
زدی  مقام

 
 

ز کے ئ  لکھتے ہی کہ بعض اکائ 

 کی قسم کا تعلق نفس سے ہے 

 

 رت اس
ِ
 جاہ و ح 

ِ
ا ہے۔ لیکن اصل میں  ح 

 

 کا دل و دماغ سے نکل جات

 

کے انتہا ح  جاہ  و ح  رت اس

 کو نہیں پہنچ سکتا  یعنی 

 

 
زکیہ  حاصل نہ ہو تو کوئی بھی شخص مقام  ولای

 
 

زکیہ ممکن نہیں اورئ

 
 

زائی اس  سے دور نہ ہوگی ئ  یہ ئ 

 

  ی
 

 اور ح

 کی 

 

 قی ت
ی
 صد
ِ
اا ہی مقام

 

کلی

 

ی
 کا دماغ سے 

 

 رت اس
ِ
  جاہ وح 

ِ
زدی  ح 

 
 

ز کے ئ  نہیں پہنچ سکتا۔آپ ؒ  لکھتے ہی کہ اکائ 

 

 ی

 

 قی ت
ی
مقام صد



زہ

 
 

۔موضوعاتی مطالعہ و جائ

ث

 
ا جون ، ) ۱جل ، 5شمارہ ، اللوح  مجددی شرح حدی

 

 ء( ۶۲۰۲جنوری ت
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ان کی اس  فطرت

 

اا ہی اطمینان نفس کے حاصل ہونے انتہا ہے  تو  دراصل اس سے مراد صرف ان

 

کلی

 

ی
کا دماغ سے 

 پہنچنا ہے

 

 ی

 

 
اور مرتبہ ولای

17

زمات ا ہے۔امام   صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم  . اور اسی طرف حضور نبی کری  

 

ارہ ف

ث

 میں اش

ث

 
نے اس حدی

ا ہے۔ 

 

زمات

 

رت انی ؒ کہتے ہی کہ اس کا تعلق اسی بلند مقام سے ہے کہ اللہ تعالیٰ جسے چاہتا ہے اپنے فضل سے عطا ف

18

 

 ِ مبارکہ میں  شیطان سے مراد شیطانِ  انفسی ہے اگرچہ  اس شیطان کا  

ث

 
ای  دوسرے مقام پہ آپؒ لکھتے ہی  کہ اس حدی

ت ات کسی چیز کی ذات میں داخل ہو اس کی ذات سے زائل نہیں ہوا  ت از آ چکا ہے۔ لیکن جو  وہ بھی سرکشی سے  اور  ا ہو  زور بھی توڑ 

کرتی۔اور  یہ کہ شیطان سے مراد یہ بھی ہوسکتا ہے کہ انفسی شیطان  ہو لیکن اس کے مسلمان ہو جانے سے یہ ت ات لازم نہیں آتی  

اس میں سرکشی کا مادہ ت الکل ہی نہیں رہا۔ مسلمان ہوجانے کے ت ا وجود اگر وہ عزیمت کو چھوڑ کر اس پر عمل کر لے تو قطعاً ممکن ہے۔ 

اہ سرزد ہو جائے جس میں کوئی نیکی نہ ہو تو اس کی بھی گنجائش ہے ۔بلکہ نیک لوگوں کی نیکی جو مقرت ان  

 

اگر اس سے کوئی صغیرہ گ

ت ارگاہ کے لیے بدی بن جاتی ہے وہ  بھی اسی قسم سے ہے۔ یہ تمام کی تمام سرکشی کی اقسام ہی اور اس میں سرکشی کا ت اقی رہنا بھی اس 

زقی کے لئے ہے کیونکہ ان امور کے حاصل

 

، پشیمانی اور توبہ و استغفار نصیب ہو  کی اصلاح اور ئ

 

ہوجانے کے بعد اس شخص کو ندام

زقیات کا

 

ا ہے  جو بے انتہاء ئ

 

اہے۔  جات

 
 

 
  ن
 

موح
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زکت: ۲ زی کی ئ 

 

 ۔اللہ کے حضور سجدہ رئ 
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رت انی  امام  ت اؤں  ؒکی شرح کرتے ہوئے  والوں کو الٹے   پہنچنے 

 

زی نقطہ ی

 

 کہتے ہی کہ کمال کے آج

زول 

 
 

کا ئ ا ہے جبکہ اس 

 

 صحیح ہوت

 
 

 پہنچنا اس وق

 

زی نقطہ ی

 

اور کمال کے آج ا ہے 

 

ا ہوت

 

زت

 

ائ  

 

 س  سے انتہائی درجے ی

 
 

لوٹتے وق

 رجوع اپنی پوری ذات کے ساتھ 
ِ
ا ہے تو صاح 

 

زول واقع ہوت

 
 

  اس کا خصوصیت کے ساتھ ئ
 

 واقع ہو اور ح

 

انتہائی نچلے درجے ی

زول کا کچھ حصہ ت ارگاہ حق تعالیٰ کی طرف متوجہ رہے اور دوسرا کچھ 

 
 

ا کہ صاح  ِئ

 

ا ہے ۔ایسا نہیں ہوت

 

عالمِ اسباب کی طرف متوجہ ہوت

 

 

زی نقطہ کا وصول حاصل نہیں ہوا  اور نہ انتہائی نچلے درجے ی

 

حصہ مخلوق کی طرف متوجہ رہے ۔وگر نہ اس شخص کو کمال کے آج

توجہ   کی   

 
 

لطائ کے  رجوع   
ِ
صاح  ہوئے  کرتے  ادا  نماز  کہ  ہے  کی  پیش  سے  نماز  نے  آپ ؒ  مثال  کی  ۔اس  ہوا  زول نصیب 

 
 

ئ

ا ہے ۔ 

 

 کے بعد وہ پھر اپنی پوری ذات کے ساتھ مخلوق کی طرف متوجہ ہوت

 
 

زاغ

 

 ت ارگاہ اِقدس کی طرف رہتی ہے ۔ نماز سے ف

 ت ارگاہِ  اقدس  کی طرف متوجہ رہتے ہی اور نوافل کی ادائیگی کے  

 
 

 چھ کے  چھ لطائ

 
 

سنتوں اور نوافل کی ادائیگی کے وق

 میں وارد 

ث

 
ا ہے۔ جیس کہ مذکورہ ت الا حدی

 

ز ہوت

 

 میں  سے صرف وہی لطیفہ متوجہ رہتا ہے جو ان س  میں لطیف ئ

 
 

 ان لطائ

 
 

وق

ارہ ہے جو نماز کے ساتھ مخصوص ہے اور اسی لطیف  ؒہوا۔امام رت انی 

ث

 کی طرف اش

 
 

 لکھتے ہی کہ ممکن ہے کہ اس میں اسی خاص وق

  

ث

 
امام رت انی ؒ یہ حدی  میں  

 

ارے کی وضاح

ث

زینے کے علاوہ اش

 

نقل کرتے  ہوئے لکھتے ہی کہ اس ف

 میں شمار کی ہے۔

 

ن
 
ہی
ح 

ائید کرتے ہی۔ مشائخ نے اس کمال کو جمع بین تو

 

کشفِ صحیح اور الہام صِریح بھی اس کی ت

22

 

 ۔صفتِ نبی مکرمصلى الله عليه وسلم: ۳



زہ

 
 

۔موضوعاتی مطالعہ و جائ

ث

 
ا جون ، ) ۱جل ، 5شمارہ ، اللوح  مجددی شرح حدی

 

 ء( ۶۲۰۲جنوری ت
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ارہ کی گی ہے۔ امام رت انیؒ  

ث

 کی طرف اش

 

 
  لکھتے ہی کہ اولیاء اللہ کے پردے میں اولیاء اللہ کی صفات ِبشری

زرگ بھی ان س  چیزوں کے 

 

 ہی  ہی۔ جن چیزوں کے س   لوگ محتاج ہوتے ہی یہ ئ 

 

 
اور حجات ات دراصل ان کی صفاتِ بشری

ا ہے۔ نبی کری 

 

ز گز بے نیاز نہیں کرتی۔ ان کا غصہ بھی عام لوگوں کے جیس ہی ہوت
 
 انہیں اس احتیاج سے ہ

 

 
محتاج ہوتے ہی ۔ ولای

 ہی۔ اسی طرح یہ ہستیاں بھی کھانے   صلی اللہ علیہ وسلم 

 

زمات ا  تو اولیاء اللہ کیونکر اس سے بچ سکت

 

اد ف

ث

نے بھی اپنے ت ارے میں یہ ارش

دیگر   اور موانست کرنے میں  و عیال کے ساتھ معاشرت  اہل  ہوتی ہی۔یعنی مختلف قسم کے پینے،  ساتھ شری   لوگوں کے 

  

 

 
ائید میں آپ اس آی

 

۔اس کی ت

 

تعلقات جو بشر ہونے کے لئے لازم ہی خواص و عوام میں سے کسی سے بھی زائل نہیں ہو سکت

مبارکہ سے استفادہ کرتے ہی۔

24

25    مال هذا الرسول ياكل الطعام و يمشی فی الاسواق

 

ا ہے اس کی مثال 

 

زت کا خسارہ ہی آت

 

ز کو مدنظر رکھتے ہی تو ان کے ہاتھ صرف دنیا اور آج
 
اسی طرح جو شخص اولیاء اللہ کے ظاہ

رت انی ابو لہب  ابو جہل  امام   ان کے حصے میں صرف    اور 

 

ز بینی کی بدول
 
 سے محروم ہونے سے دیتے ہی کہ ظاہ

 

کا اسلام کی دول

 پہنچے۔ 

 

ز بینی سے کی بجائے ان کی ت اطنی صفات ی
 
خسارہ ہی آت ا۔ تو سعادت مند وہی ہے کہ جس کی نظر اہل اللہ کی ظاہ

26

 

 ۔مقام ِ اہل ِ اتباع و تقلید: ۴

                    

 

 
اس روای
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     نے امام رت انیؒ    شرح کرتے ہوئے  کی

اور رسول اللہ   کرتے ہی کہ ایسے لوگ جو اللہ رب العزت 

 

اور اتباع کرنے والوں کے مقام کی وضاح  اہل علم کے سامنے تقلید 

کی اتباع میں ہمہ تن مصروف رہتے ہی تو ان کی معمولی سی خطا بھی اللہ رب العزت کی ت ارگاہ میں دوسروں  صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم  

زمات ا کہ اذان کے دوران حضرت بلال صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم  لوگوں کے صواب سے بہتر ہوتی ہے۔ نبی کری 

 

کا شین کی بجائے       نے ف

دہ ہے۔ کیونکہ آپ   عجمی تھے  اور اذان میں سین مہملہ کے ساتھ کہا   سین پڑھنا بھی اللہ رب العزت کی ت ارگاہ میں پسندی 

دا تعالیٰ

 

اور خ زدی  کی  کرتے تھے 

 
 

دا حضرت بلال    کی یہ خطا  دوسروں کے صواب سے بہتر   کہنا    کے ئ

 

ہی تھا۔ل

ہے۔ 

ا ہے  وہ اپنے پیر کی تقلید ہی کی 

 

د جس کمال کو بھی حاصل کرت  کرتے ہوئے آپؒ  لکھتے ہی کہ مری 

 

د وضاح زی 

 

اس کی م

کا قول  ز 

 

 کے طور اپنے عزئ 

 

د وضاح زی 

 

د کے صواب سے بہتر ہے۔ آپؒ اس کی  م ا ہے۔ پیر کی غلطی بھی مری 

 

 حاصل کرت

 

بدول

نقل کرتے ہی کہ بعض دعائیں  جو مشائخ سے منقول ہی اور اتفاقاً ان میں سے بعض  دعاؤں میں کوئی خطا کی اور اسے بگاڑ کر پڑھا ہے  

دین و پیروکار ان دعاؤں کو اسی تحریف کے ساتھ ہی پڑھتے ہی  وہ  تو اگر ان کے مری  جس کے ساتھ ان کے مشائخ نے پڑھا تھا تو 

 کرکے پڑھتے ہی تو 

 

اثیر ہوتی ہی لیکن اگر وہ انہیں درس

 

اثیر سے خالی رہ جاتی ہی۔ دعائیں پر ت

 

ت

28

 



زہ
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 ۔نبوت ِمحمدیصلى الله عليه وسلم کا اثبات: ۵

 امام رت انی ؒ نے مختلف مقامات پر نبوتِ محمدی صلى الله عليه وسلم کےاثبات میں  

ث

 
نقل کیں جیسے "   احادی

2930

3132  

اس 

اثبات  کے   اجاگر کرتے ہوئے لکھا:اس کے  کو   محمدی صلى الله عليه وسلم 

 

اللہ  بعد رسال زدی  رسول 

 
 

ئ وآلہ وسلم    علماء کے  اللہ علیہ  کی صلی 

 کرنے کی معتبر دلیل یہ ہے کہ آپ 

 

 
ای

ث

کے صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم  نے نبوت کا دعوی کی اور آپ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم  نبوت کو ت

ِ 

 

  ہے اور معجزات میں   صلى الله عليه وسلم  اقدس پر معجزات کا ظہور ہوا۔آپ  دس

 

 
ای

ث

ز روات ات سے ت

 

ا متوائ

 

 کا نبوت کے ت ارے میں دعوی کرت

زین  معجزہ ہے ۔سے  

 

زآن مجید اہم ئ

 

زآن ت اک اس وجہ سے معجزہ ہے  کہ حضور    ف

 

، فصیح و بلیغ،   صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم  ف

 

نے بلندت ان

زآن مجید کی س  سے چھوٹی 

 

زآن جیسی کوئی سورت پیش کریں مگر وہ لوگ ف

 

خالص عربی ادت اء کو چیلنج کی اور ان کو دعوت دی  کہ وہ ف

اور معجزات دکھلائے، نبی ہے۔ کیونکہ اللہ  کا دعویٰ کرے  دا جو شخص بھی نبوت 

 

ٰ
ز بھی کوئی چیز پیش نہ کر سکے۔  ل زائ  سورت کے ئ 

 کا یقین   تعالیٰ

 
 

دار کی طرف سے معجزہ کے ظہور کے ذریعے لوگوں کے دلوں میں اس کی صداق کا یہ قانون ہے کہ نبوت کے دعوی 

ان کی طرف سے معجزہ کا اظہار نہیں ہو سکتا۔ 

 

پیدا کر دیتا ہے اور جھوٹے ان

ز   لکھتے ؒامام رت انی 

 

ز روات ات سے یقینی ہے اگرچہ ان کی تفصیل توائ

 

زآن مجید کے علاوہ دیگر معجزات کا ظہور متوائ

 

 ہی کہ ف

کے اعلان نبوت سے قبل، تبلیغ کے دوران اور تبلیغ دین کے بعد صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم    سے منقول نہیں لیکن اس کے علاوہ آپ  

اور حالات آپ   اور  صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم  کے واقعات  کی نبوت کا واضح ثبوت ہی۔تبلیغ دین  کے حوالے سے آپ کو جو اذیتیں 

حضور   میں  ت ارے  کے  ان  پڑیں  کرنی   

 
ث

زداس ئ  وسلم  تکالیف  وآلہ  علیہ  اللہ  زمات ا صلی 

 

ف اد 

ث

ارش نے 

 کی اور آپ    صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم  حضور نبی کری  

 
ث

زداس صلی اللہ   علم نے صبر و استقلال کے ساتھ ان تمام تکالیف کو ئ 

زق نہ آت ا۔ آپ  علیہ وآلہ وسلم  

 

ز بھی ف زائ   بھاگے نہیں  دشمنوں کے خوف سے کبھ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم    کے عزم و ہمت میں ذرہ ئ 

زمات اصلی اللہ علیہ وآلہ وسلم  نے آپ  اللہ تعالیٰ ۔کتنا ہی خوف و خطرہ لاحق ہو خواہ 

 

 : سے وعدہ ف

34 يعصمک من الناس واللّٰ 

 

ا تو ان تمام کمالات اور خوبیوں کا ظہور

 

  اگر آپ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم کو اللہ رب العزت کی نگہبانی پر مکمل اعتماد نہ ہوت

 ً ا

 

میں ذرہ   حمیدہکے اوصاف ِصلی اللہ علیہ وآلہ وسلم    ممکن نہ تھا۔ پوری کائنات کے حالات  و واقعات میں تغیر پیدا ہوا مگر آپ    عادت

 کرتی ہی کہ آپ  

 

 
ای

ث

ت ت اتیں  ز بھی تبدیلی رونما نہ ہوئی۔ یہ تمام  زائ  اللہ علیہ وآلہ وسلم  ئ  نبوت کے اعلیٰ    طرف سے  ، اللہ کی   صلی 

ز تھے۔

 
 

مرتبہ پر فائ

35

 



زہ

 
 

۔موضوعاتی مطالعہ و جائ

ث

 
ا جون ، ) ۱جل ، 5شمارہ ، اللوح  مجددی شرح حدی

 

 ء( ۶۲۰۲جنوری ت

 

20 

 ۔ دعویٰ نبوت کے اثبات: ۶

رت انی  نے    ؒامام  اس  دعوی ٰ  میں  اثبات  کے  ِ نبوت 

ث

 
مبارکہ  حدی    "

36

زما ت ا وہ تمام   نے اللہ تعالیٰصلی اللہ علیہ وآلہ وسلم  کہ نبی کری    نقل کرنے کے بعد لکھا  کو      

 

کے دین کو تمام ادت ان پر غال  ف

و گمراہ کن ادت ان پگھل  گئےاور فاسد  اور اطرافِ   کھوٹے   گئے 

 

اور تنزیہ کے ماہتاب روشن   کلام م اور  عالم میں توحید کے آفتاب 

ا ہے جو نفوسِ 

 

اور نبی تو دراصل وہی ہوت دا نبوت کے یہی معنی ہی 

 

اور دل کےان امراض کا جو   ہوئے۔ل ا ہے 

 

بشریہ کی تکمیل کرت

  بیمار دلوں کے علاج اور گمراہی کے اندھیروں کے دور کرنے میں نبی کری ،  اکثر نفوس پر غال  ہوتے ہی  
 

ا ہے اور ح

 

  علاج کرت

اثیر اکمل و اتم تھی توآپ  صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم  

 

  ہو گی اور آپ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم    کی دعوت کی ت
 

  کے نبی ہونے کا یقین واح

اء و الرسل تھے۔ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم    

 

افضل  الان

37

 

یٰ کا حصول: ۷

لہ

زبِ ا

 

 ۔ف

38

زبِ میں 

 

داوند ف

 

زب کے اعتبار سے چند   کے حصول کے حوالے سے امام رت انیؒ  یخ

 

ف

  کی

 

ارہ کرتے    مرای

ث

 کہ ولا   ہوئے لکھاطرف اش

 

 
ا  و نبوت میں   ی ز 

 
زبِ   ی  سے ہ

 

داوند  کا حصول ف

 

  میں  ی خ

 

ہے ۔ اللہ   کے مرای

 بندہ بے چونی  تعالیٰ

 

  ی
 

زب بےچون و بے چگون ہے۔ ح

 

زب  کا مظہرنہ ہو گا اس  کا ف

 

اور عام لوگ جو کچھ    کر سکتا  کو معلوم نہیں  ف

زب کو سمجھتے ہی

 

زب کے معنی یعےکشف  کے ذر کشف بھی بلکہ اکثر ارت ابِ  ف

 

زب کے قبیل  لطیفہاجسام  ِ یہتو  کو سمجھتے ہی  ف

 

سے  کے ف

ا ہے۔اللہ تعالیٰ  و تقدس ( میں   ذات) حق تعالیٰ

 

زب  اللہ کا    ۔ بلند ہے  دہت ا اس سے بہ ز  قدم رکھ

 

ذات کا تو   کیاس    ای   دو قسم کا ہے  ف

زب  دوسرا اس کی

 

ا ہے وہ حقیقت  ۔صفات کا ف

 

زب اسماء و صفات کے ظل سے تعلق رکھ

 

زے سے خارج   میں  جو ف

 

زب کے دائ

 

اس ف

زب  کے لفظ کا اطلاق مجاز کے طور پر ہے

 

  ا۔ ہے اور اس پر ف

 

زب ان

 

 ف

 

ان کے درجات کے خلاف   کے حصے میں  ءپس اللہ کا ت الاصال

 

 

 

 

اور مرت ابعہ میں  تنبو  کے مطابق ہے 

 

ت ا  کے کمالاتِ    

 

ان اور  ع   ءسے ہے 
ی 

 

ت
 ی  کے اصحاب 

 

زب سے علیٰ  ت

 

ف اس  پر  زق   کے مرتبہ 

 

ف

  حصہ رکھتے ہی 

 

اور جو لوگ اسمرای زب ِ ۔ 

 

 سے مشرف ہی   کی  ذاتیف

 

زآن مجید   ہی۔  وہ سابقین  دول

 

  جس کے حوالے سے ف

اد ہے  میں

ث

 : ارش

بوُنَ فِي جَنَّات النَّعِيم  39وَالسَّابِقوُنَ السَّابِقوُنَ أوُلئَكَِ الْمُقرََّ

 

ا  میں  چونکہ اولین    

 

ان زاروں 

 

 
ز  یقیناًلاکھوں تھے تو    تھے ان کے اصحاب بھی  ءہ

 

تعداد ہے جو کہ   کثیر  سے بھی  میں  ینآج

زمان کا اسی  وسلم  اللہ علیہ  صلی  یکر  ۔ نبیاتباع کرنے والے ہی   کیصلی اللہ علیہ وآلہ وسلم    خاتم الرسل    پیغمبر  ی  ا

 

طرف    کے اس ف

 

ٰہ ل

ا زب 

 

ارہ تھا  کہ ف

ث

ز  ت ابہتر ہوں گے    دہت از   سے  اولین  کہ ان میں  کے  اعتبار سے  معلوم نہیں  یاش

 

زب کامل اولیاین آج

 

کا    ء۔صفات کا ف



زہ
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اور    ںصلاحیتو  حصہ ان کی زق کے اعتبار سے ہے 

 

ا  یہکے ف   

 

ان زب 

 

 ولا   کی  ءف

 

 
ابعہ سے کہ پیرکے کمالات ِ  ی

 

ان کی  کی  یو ت  وجہ سے 

کرنے والوں کو حاصل ہوا ہے۔  یوپیر

40

 

 ۔ فضائل ِصحابہ و اہل ِ بیت: ۸

 

ث

 
  "حدی

41

"اور  

42

زدکے تحت علما

 
 

ئ ماوراءالنہر کے  سے    روافض نے کہا کہ صحابہ کرام    کفر ہے جس کے جواب میں  یناد  خلفائے ثلاثہ کو گالی  ی  ئے 

اور خلافت   مخالفت کی  کی  صلى الله عليه وسلمپیغمبر  نصِ  خلافت میں  ۔امرِ  کے خلاف ہی   آئے جو اس عہد و بیعت  وجود میں  قبیحہ  بعض افعالِ 

م  غصب کی 
ط
ااور حضرت فا

 

زا  ہ
 
ِ حدمذکورہ ت الا لوگ    وہ۔  دہ کی رکو آز      الزہ

ث

 
جس کا جواب امام    کرتے ہی  پیش  مبارکہ کو  بطور دلیل  ی

ِ جو حد  ممانعت میں  کی     فاطمہ   کہ آزارِ   ت اد  ںیونے     ؒرت انی 

ث

 
زار نہیں  مبارکہ وارد ہوئی    ی

 

ز وجہ سے مطلق ف
 
کہ   نکہکیو  ہو سکتی  ہے وہ بہ ہ

بعض   نے بھی صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم   یکر اور نبی  دہ ہوئیںرآز   سے بھی  عنہ اللہ تعالی  رضی بعض اوقات حضرت علی    حضرت فاطمہ

زما    مطہرات   ازواجِ 

 

:"  ت اسے ف

زار د    عائشہ نے آزار ِ  وسلم   اللہ علیہ  حضور صلی  ںیہا

 

دا  ۔ پس ممکن ہے کہ جس کی ت اکو اپنا آزار ف

 

ِ ممانعت احاد  کی  ای 

ث

 
  مبارکہ میں  ی

دہے وہ ا وارد ہوئی

 

جائے۔  سے پہنچائی  نیاور شیطا  مخصوص ہو جو ہوائے نفسانی ائےی 

 ورثہ فدک کی    فاطمہسے حضرت  عنہ  اللہ تعالی رضی  معلوم ہے کہ حضرت ابوبکر یہطرح  اسی

ث

رکاوٹ   کے آزار کا ت اغ

  حضرت ابوبکر نے اس حد تھی
 

 ۔ ح

ث

 
زمائی  نبیا  مبارکہ "  ی

 

     ف

 

 ی رغضب و آزار اختی   یہتو ی

و منع کا    اور اس کے ساتھ نہی  کے تحت داخل نہیں  رقدرت و اختی   یہکے س   تھا۔    یاور جبلت عنصر  ینہ تھا بلکہ طبع بشر  یو قصد

ِ ۔ اس حدتعلق نہیں  ئیکو

ث

 
  حضرت فاطمہ   لکا خیا  یمبارکہ کے راو  ی

 
ِ حد  یہسے     نے حضرت ابوبکر   ہے کہ ح

ث

 
تو    مبارکہ سنی  ی

خوشگوار تعلقات بدستور قائم   نکےدرمیا  اکبر  یقاور خاندان صد  اہل بیت  طرح خاندان  ۔ اسیت ا نے تقاضائے فدک چھوڑد  آپ 

 کہ حضرت  ںیہارہے  

 

ز    فاطمہ   ی

 

نماز    اور حضرت ابوبکر  نے آپ کی   ت انے د زوجہ حضرت اسماء    کی  ابوبکر   تغسل حضر    یکو آج

۔ جنازہ پڑھائی

45

 

    کی شرح 

ث

 
 اعمال سے متعلقہ  احادی

۱ 

 
 

 ۔قلب کے لطائ

46

  لکھتے ہی کہ جس طرح امام رت انیؒ  کی شرح کرتے ہوئے

 سے 

 
 

ا ہے اور آپ  ان لطائ

 

 پر مشتمل ہوت

 
 

ا ہے اسی طرح قلب  کا قلب بھی  ان تمام لطائ

 

زین ہوت

 

 سے م

 
 

عارف کا قلب چھ لطائ

  

 

 ی

 

 
 اور غایۃ الغای

 

 
اکہ ان معارف کے توسط سے سالک نہایۃ النہای

 

ووم ومعارف بیان کرتے ہی ت
عل
حاصل ہونے والے بعض 

نے یہاں پر چند اصطلاحات بھی بیان کی ہی :عالمِ کبیر، عالم ِصغیر اور عالمِ اصغر۔ عالمِ کبیر سے مراد   رسائی حاصل کرسکے۔ امام رت انی ؒ



زہ
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انی قلب ہے۔  

 

ان اور عالمِ اصغر سے مراد ان

 

ا ہے وہی آپ ؒ  کائنات ، عالم ِصغیر سے مراد ان

 

ز ہوت
 
لکھتے ہی کہ جو کچھ عالم ِکبیر میں ظاہ

ا ہے تو اس میں آئینے کی  

 

 دور کرنے کے بعد اسے منور کی جات

 

  عالم ِصغیر  کا زن
 

ا ہے۔کیونکہ ح

 

ز ہوت
 
س  کچھ عالمِ صغیر میں بھی ظاہ

ز ہوتی ہی جو تفصیلی طور پر عالم ِکبیر میں ت ائی جاتی ہی ۔ 
 
طرح وہ تمام چیزیں اجمالی طور پر ظاہ

قلب یعنی عالم ِاصغر کا بعینہ وہی تعلق کے عالم ِ صغیر سے ہے جیس عالم ِصغیر کا عالمِ کبیر سے تعلق اور یہی صورتحال قلبِ 

ا ہے۔ قلب ِقلب  کے کامل تصفیہ کے بعد اس 

 

 اس میں تفصیلات کا ظہور ہوت

 

 کی بدول

 

 

 

قلب کی نسبت ہے یعنی تصفیہ اور نوران

دا قلبِ 

 

ز ہونے لگتی ہی جو تمام جہانوں یعنی عالمِ کبیر ،عالم ِصغیر اور عالم اِصغر میں ت ائی جاتی ہی۔  ل
 
عارف تنگ میں وہ تمام چیزیں ظاہ

ز ہونے کے ساتھ ہی 

 

ا ہے اور قلیل ئ

 

ا ہے۔اور بسیط ہونے کے ت اوجود بہ زت ادہ پھیلاؤ رکھ

 

ا جات

 

ز ہوت

 

ہونے کے ساتھ ساتھ وسیع ئ

ا ۔

 

ز نہیں کی جات
 
ز  ہے ۔ جسے دنیا کی کسی مخلوق میں بھی ظاہ

 

 کثیر ئ

ز ہوتی ہی ۔اسی   دئ 

 

ی  انیاں ظہور 

ث
 

  ن
 
اس لطیفہ میں اس قدر وسعت ہے کہ اس میں اللہ رب العزت کی عجیب وغری

زمات ا کہ میرے مومن بندہ  کا قلب ہی ہے جو میری تجلیات کو سما سکتا ہے اور عالمِ کبیر اگرچہ ظہور ہونے 

 

لیے تو اللہ رب العزت نے ف

کی وجہ سے آئینوں میں س  سے زت ادہ وسیع ہے لیکن اپنی کثرت اور تفصیل کی وجہ سے اسے  اس ذات  یعنی رب العزت کے ساتھ 

ز ہے وہی 
 
 کے لائق جیس کہ ظاہ

 

 نہیں ہی جس میں قطعا کثرت ت ائی جاتی ہے اور نہ ت الکل تفصیل۔اس ذات کی مناس 

 

کوئی مناس 

ز بھی 

 

ز ہو اور ساتھ ہی کثیر ئ

 

ز ہو اور  بسیط ہوتے ہوئے پورا پھیلاؤ رکھتی ہو۔ قلیل ئ

 

چیز ہوسکتی ہے جو تنگ ہونے کے ت اوجود وسیع ئ

ادر ہے اور مرتبہ 

 

 پہنچتا ہے جس کا وجود ت

 

ز ہو، اس مقام ی

 

ز اور  جس کا شہود کامل ئ

 

  کوئی ایسا عارف جس کی معرفت مکمل ئ
 

ہو۔ ح

ِ محمدیہ صلى الله عليه وسلم کا صحیح 

 

 
ا ہے۔ یہی شخص ولای

 

ز ہے۔ تو ایسا عارف تمام جہانوں  اور تمام ظہورات کا  قلب بن جات

 

کے لحاظ سے شریف ئ

ا ہے۔ 

 

حقدار اور دعواتِ مصطفویہصلى الله عليه وسلم کے ساتھ شرف اندوز ہوت
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 قلب ۲
ِ

 
 

 ۔روح اور لطائ

  "  

 

 
روای اس 
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رت انی     امام  کے  ؒکی شرح سے قبل  روح    

  کا  

 

 

 

 ہے اور اس کی یہ لا مکان

 

 
ای

ث

ا  ت

 

دا  اس کے لئے لامکان ہوت

 

حوالے سے لکھتے ہی کہ روح کا تعلق  دنیائے بے کیف سے ہے۔ ل

اور عالم بِے کیف کے  ِمکان ارواح اس دنیا   ہے۔یوں کہا جاسکتا ہے کہ عالمِ 

 

 

 

حقیقی جل سلطانہ حق تعالیٰ کی نسبت سے عین مکان

زول کے حوالے سے لکھتے ہی کہ  

 
 

 ت ائے جاتے ہی ۔ آپؒ   روح کے ئ

 

ززخ  ہے اور یوں عالمِ ارواح میں دونوں رن درمیان ای  ئ 

روح بھی     اسی طرح  دنیا میں بھیجا گی  کا جامہ پہنا کر   

 

 
اور مصلحتوں کی وجہ سے بشری ماروت کو بعض حکمتوں  و  ہاروت  جس طرح 

 اس سے پوشیدہ ہو گی۔اور روح کے عروج کے حوالے 

 

زی اور عالم بے  کیف  کا رن

 

بعض مصلحتوں کے پیش نظر عالم کیف سے ائ

 سے عالم چِوں سے عالم بِے چوں کی طرف واپسی نصیب ہو 

 

 
سے  بعض مؤرخین کا کہنا ہے  کہ اگر روح  کو اللہ رب العزت کی عنای

تو پھر اس تنزل سے اسے دوت ارہ عروج حاصل ہوجائے، تو نفسِ ظلمانی اور بدن ِعنصری کو بھی اس کی اتباع کرتے ہوئے  ای  قسم کا 



زہ

 
 

۔موضوعاتی مطالعہ و جائ

ث

 
ا جون ، ) ۱جل ، 5شمارہ ، اللوح  مجددی شرح حدی

 

 ء( ۶۲۰۲جنوری ت
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 میں تبدیل 

 

 

 

اریکی نوران

 

ز ہو جائے گا ، نفسِ امارہ بھی مطمئن ہوجائے گا اور ت
 
عروج حاصل ہوگا اور روح کو جو مقصود ہے وہ  بھی ظاہ

ہوجائے گی ۔ 

ت ا لے گی ۔اور   پہنچاتے ہوئے روح اپنے نقطہ آغاز کی طرف لوٹتے ہوئے نقطہ انجام کو 

 

ت ایہ تکمیل ی اس تمام سفر کو 

ز  دئ 

 

ی  اسی جگہ قیام  ہ بھی 

 

ی

 

می
مط

اور نفس ِ ززخ میں قیام نصیب ہوگا  ئ  دا  اسے بھی 

 

ا ہے ل

 

ارواح  ہی سے تعلق رکھ عالمِ  قلب چونکہ 

امر میں  عالمِ  ان کے  اور  دا ہونے  خ   ستہ کے 

 
 

ا ہے تو جسم سے لطائ

 

زار نصیب ہوت

 

ف کو    بدنِ عنصری 
 

ہوگا۔ اس س  کے بعد ح

ا ہے تو 

 

ا ہے اور وہی ان  تمام  کے کام سرانجام دیتا ہے۔اس کے بعد اگر الہام ہوت

 

ز لطیفہ کا خلیفہ بدن ہی رہ جات
 
عروج ت انے کے بعد ہ

ہ  پر وارد ہونے والے الہام کی مثال امام رت انی

 

غ

 

 ی ہ کا خلیفہ ہے ۔اس مض
قلی
ا ہے جو درحقیقت جامہ 

 

 پر ہوت

 
ث

ہ  گوس

 

غ

 

 ِ   ؒمض

ث

 
 نے اس حدی

زمائی ہے۔مبارکہ

 

 کی رو سے قلب سے مراد یہ   اور یہ واضح کی  نقل کرتے ہوئے  بیان ف

ث

 
اس حدی

 کا لوتھڑا ہے

 
ث

د اس کی ۔گوس زی 

 

 میںم

 

وضاح

 کو نقل  

ث

 
 احادی

ث

 
 کا لوتھڑا ہے جیس کہ اس  حدی

 
ث

 میں قلب سے مراد وہی گوس

ث

 
کرتے واضح کی کہ ان احادی
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ث

میں قلب کے پلٹنے کا ذکر آت ا ہے جس میں واضح کی گی ہے کہ قلب کا قائم نہ رہنا اسی گوس

ہ ہے اور اطمینان میں 

 

ی

 

می
مط

زگز نہیں ہو سکتی بلکہ وہ تو 
 
 ہے ۔کیونکہ قلب کی حقیقت جامعہ کے لئے ہ

 

 
ای

ث

کے لوتھڑے کے لئے ت

 راسخ ہو چکی ہے۔ 

کا   ان  کا لوتھڑا تھا۔ کیونکہ   

 
ث

 کی تو وہاں پر بھی مراد یہی گوس

 

  حضرت خلیل ؑ نے قلب کے اطمینان کی درخواس
 

ح

 کی وجہ سے قطعاً  مطمئن تھا۔ اس کے بعد امام رت انیؒ

 

،  قلب حقیقی تو بلاشبہ  مطمئن تھا بلکہ ان کا نفس بھی ان کے قلبِ حقیقی کی سیاس

ہ کی صفت ہے جس نے قلب    شیخ شہاب الدین سہروردیؒ

 

ی

 

می
مط

زماتے  ہی کہ انہوں نے کہا کہ" الہام اس نفس 

 

کے قول پر تبصرہ ف

ہ کی صفات  ہوتی ہی۔" 

 

ی

 

می
مط

 آمیزت اں اور تمام تبدیلیاں نفس 

 

 کے تمام رن

 
 

کے مقام میں عروج حاصل کی ہو اور یہ کہ اس وق

ت ات کر  وہ  اور اگر حضرت ِ شیخ کو مقام سے جس کی   کے خلاف ہے 

ث

 
ت الا احادی کا یہ قول  مذکورہ   عوارف 

ِ
آپ لکھتے ہی کہ صاح 

ِ  نبویہ  صلى الله عليه وسلم کے 

ث

 
احادی الہام  و  اس صورت میں کشف  اور  ان پر عیاں ہوجاتی  ا تو ضرور حقیقتِ  حال 

 

رہے ہی عروج میسر ہوت

ا ہے اور 

 

 کا لوتھڑا خلیفہ بن جات

 
ث

د لکھتے ہی کہ جو کچھ گذشتہ تحقیق میں، میں نے بیان کی ہے  یہی گوس زی 

 

مطابق ہو جاتے ۔ آپؒ  م

ا ہے۔ 

 

 تلوینات ہو جات
ِ
  احوال اور صاح 

ِ
 اس پر الہام وارد ہوتے ہی اور یہ صاح 

اق اور بہ ہی گراں گزری ہی ۔

ث

زی ش

 

اہ لوگوں سے ئ 

 

معلوم نہیں  یہ تمام ت اتیں متعصب، جاہل اور حقیقت امر سے کوت

دت ا گی ہے زار 

 

 کے لوتھڑے کو ف

 
ث

ت ارے میں کی جواب دیں گے جس میں واضح طور پر گوس  نبویہ کے 

ث

 
وہ اس حدی ۔کہ 

 ِ مبارکہ میں 

ث

 
اس حدی



زہ

 
 

۔موضوعاتی مطالعہ و جائ

ث

 
ا جون ، ) ۱جل ، 5شمارہ ، اللوح  مجددی شرح حدی

 

 ء( ۶۲۰۲جنوری ت
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زمات ا   حضور نبی کری صلى الله عليه وسلم

 

زابی  پر منحصر ف

 

زابی کو اس کی درستگی اور ج

 

زار دت ا ہے اور جسم کی ج

 

 کے لوتھڑے ہی کو  قلب ف

 
ث

نے اس گوس

 ہے۔ 

 

ہ کے لئے بھی درس

 

غ

 

 ہے وہی کچھ اس مض

 

دا جو کچھ قلب ِ حقیقی کے لئے درس

 

ہے۔ل
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۳ 

 

 کی مذم

 

 ۔بدغ

رت انیؒ      امام 

 

مذم کی   

 

    بدغ

 

 
روای اس  "  میں 
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کہ کو نقل کرنے کے بعد لکھا     

ز طرح سے مکمل 
 
ا ہے کہ جو کہ دین میں نئی نئی چیزیں داخل کرتے ہی اس کے ت اوجود  کہ اسلام ہ

 

 کے حال پر تعجب ہوت

 

ایسی جماغ

 پہنچ چکا ہے اور ان نئی اختراعات  کے ذریعے سے تکمیل دین کی تلاش کرتے ہی۔ انہیں یہ اندیشہ ہی 

 

ہو چکا ہے اور ت ائیہ  تکمیل ی

وہ یہ پیش کرتے ہی کہ  اس کی مثال   مِطہرہ کی نفی نہ ہوجائے۔ 

 
 

ت ات کی وجہ سے کہیں س ایجاد  نو  اس  دانخواستہ 

 

ا کہ خ

 

نہیں ہوت

ا اختیر کی ہے اور  

 

 ہے لیکن بہ سے حضرات نے شملہ کو ت ائیں طرف چھوڑت

 
 

ا س

 

عمامہ کا شملہ دونوں ت ازوؤں کے درمیان چھوڑت

ا ہے۔ بہ سے لوگ ان کے اس عمل میں ان کی تقلید کر رہے 

 

ا منظور ہوت

 

اپنے عمل سے انہیں مردوں کے ساتھ مشابہ کرت

 میں مبتلا  

 

 سے ہٹا کر انہیں بدغ

 
 

 مِطہرہ کے منافی ہے۔اور س

 
 

ہوتے ہی۔ وہ اس ت ات سے لا علم ہوتے ہی کہ ان کا یہ عمل س

کر رہا ہے۔ 

ا بہتر ہے ت ا مردوں   صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم   ای  سوال کرتے ہی کہ  حضور  یہاں امام رت انیؒ

 

کے ساتھ مشابہ اختیر کرت

ہی تو ہی جو ایسی موت سے  مشرف ہو چکے ہی جو موت سے پہلے آتی ہے۔ اگر وہ لوگ   کے ساتھ؟ حضور نبی کری صلی اللہ علیہ وسلم

  بھی ان کے لئے حضور نبی کری صلی اللہ علیہ وسلم

 

کے ساتھ مشابہ ہی مناس  ہو   مردہ کے ساتھ مشابہ کے متلاشی ہی ی

سکتی ہے۔ 
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ز ۴
 
 کا اج

 
 

 ۔اتباعِ س

 مبارکہ

ث

 
 کو بیان کرتے ہی کہ ولی جس  ؒکے تحت امام رت انی   56"   "  اس حدی

 

ی لت

 

فض
زوی 

 

 
  ولی کی نبی پر ج

اور پیروی نہ   صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم  درجہ کمال کو بھی پہنچتا ہے تو وہ اپنے نبی کری    ہی پہنچتا ہے۔اور  اگر نبی کی متا بعت 

 

کی بدول

 عطا ہو  

 

ی لت

 

فض
زوی فضیلتوں میں سے کوئی ایسی 

 

 
ا اور اتباع و تقلید کے پیش نظر اگر ولی کو ج

 

جو ہوتی تو ولی کو خود ایمان بھی حاصل نہ ہوت

اور اسے بلند درجات میں سے کوئی خاص درجہ میسر ہو جائے جو نبی کو میسر نہیں تھا تو یقینا نبی کو بھی اس   نبی کو حاصل نہیں تھی 

 اور اس خاص درجہ سے پورا پورا حصہ ملتا ہے۔ کیونکہ ولی میں اس کمال کا حصول اس نبی کی پیروی کے توسط سے ہی 

 

ی لت

 

فض
زوی 

 

 
ج

دت ا گی کہ اگر کسی نے اچھے  زما 

 

ِ مبارکہ میں ف

ث

 
 کے نتائج کا ای  نتیجہ ہے ۔اسی لیے اس حدی

 
 

اور یہ س  کچھ اس کی اتباع س ہے 

ز  بھی ثواب ملے گا جو اس پر عمل پیرا ہوں گے۔  زائ   عمل کی بنیاد رکھی تو اسے خود اس کا ثواب ملے گا اور ان لوگوں کے ئ 



زہ

 
 

۔موضوعاتی مطالعہ و جائ

ث

 
ا جون ، ) ۱جل ، 5شمارہ ، اللوح  مجددی شرح حدی

 

 ء( ۶۲۰۲جنوری ت
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 پہنچنے میں مقدم ہو گا۔ولی کی نبی پر اس   ؒامام رت انی 

 

 کہتے ہی کہ ولی اس کمال کے حصول میں پیشرو ہوگا اور اس درجہ ی

 کو علما  

 

ی لت

 

فض
 صرف نبی کے لیے ہی ہے۔ابن ئے  قسم کی 

 

ی لت

 

فض
 ہے جبکہ کلی 

 

ی لت

 

فض
زوی 

 

 
زار دت ا ہے۔ کیونکہ یہ ج

 

ز ف

 
 

کرام نے جائ

زماتے ہی" نقل کرتے ہوئے  کہتے ہی کہ ان کا یہ  بھی اسی   عربی

 

 سے حاصل ف

 

 
ووم و معارف کو خاتم الولای

عل
اء    

 

کا یہ قول " خاتم الان

معرفت کی طرف راجح ہے۔ اور یہ سراسر شریعت کے موافق ہے۔ 
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زکت ۵  ۔ کھجور سے روزہ افطار کرنے کی ئ 

زکت ہونے میں  عنوانِ   نکہہے کیو  کھجور سے روزہ افطار کرنے کا راز کھجور کے  ئ 

 
 

 کی  اور اعدلیت  جامعیت  کھجور کا درح

 میں

 

ان کے رن

 

 کو نبی  وسلم  اللہ علیہ  لئے تو  حضور صلی  ہے ۔اسی  گی  کی   اپید  صفت کے ان

 
 

زار د  نے کھجور کے درح

 

 ہے ت ا آدم کا چچا ف

اد ِ نبوی صلى الله عليه وسلم ہے:

ث

  ارش
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 مٹ   السلام  چونکہ حضرت آدم علیہ

 پید  ماندہ مٹ  گئے اور ت اقی  کیے  اسے پید

 
 

ِ حد  یہ  ۔ اس ضمن میںگی   کی   اسے کھجور کے درح

ث

 
کرنے کے بعد  پیش  مبارکہ بطور دلیل  ی

زماتے ہی   امام رت انی 

 

زکت کی  کہ  کھجور سے روزہ افطار کرنے میں  ف زما  جس  ئ 

 

ارہ ف

ث

کے اعتبار سے   نسبت جامعیت  اس کی  گی   ت اطرف اش

زء بن جاتی   کھجور سے افطار کرنے میں  یعنیاس کے پھل    ۔اس لیےہے  ہو سکتی

 

 
  حقیقت  ہے اور اس کی  وہ کھجور افطار کرنے والے کا ج

زئیت

 

 
زء بن جاتی  حقیقت  کے  اعتبار سے اس کے کھانے والے کی  جامعہ اس ج

 

 
ا   کا ج

 

ا بے انتہا کمالات کا جامع ہوت

 

ہے۔اور اس کا کھات

زمات ا:  صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم  ۔اسی طرح نبی کری   مندرج ہی جامعہ میں  حقیقت  ہے جو اس کھجور کی

 

  نے ف

 

د  کہا     ؒحضرت مجدد  زی 

 

   ہو سکتی یہسے مراد    اسکہ    نے م
ِ
زء بن جاتی  ہے کہ غذا جو کے صاح 

 

 
 حقیقت  ہے اس  غذاکی  غذا کا ج

زغیب ہے۔ اور کھجور سے سحر کی  ہوتی تکمیل کی  سے اس حقیقت

 

ا ہے  ت اتو گو گئی ید ئ

 

ا تمام ماکولات کے کھانے کا فائدہ پہنچات

 

اس کا کھات

زکت جامعیت  اور اس کی  ظا  ئ 

 
 

زکے اعتبار سے افطار کے وق
 
 روزہ دار کے لیے  یہ  نکہہے کیو   ہوتی  ہ

 
 

 اور لذات   وق

 

شہوات مانع

ا ہے۔کھجور کے فائدے کی  سے خالی  فانیہ

 

 ہوت

 
 

کا وق  میسر  حقیقت  ہونے 

 
 

ا صورت سے گزر کر   ہوتی  اس وق

 

کا کھات ہے کہ اس 

 آرام کیے  حقیقت

 

ز سے ت اطن ی
 
 پہنچا ہو اور ظاہ

 

ز کے لئے اور ت اطنی  ی
 
ز غذا اس کے ظاہ

 
غذا اس کے ت اطن کے   ہوئے ہو اور  ظاہ

لئے ہے۔ 

60

 

  کی شرح 

ث

 
 متفرق موضوعات  سے متعلقہ احادی

زاءتِ حکمی  کی حکم ۱

 

 ۔ف

 

ث

 
ا ہے۔ حدی

 

زات کرنے کے حوالے سے ائمہ فقہ میں اختلاف ت ات ا جات

 

"  امام کے پیچھے ف

61

کی 

زات نہ کرنے کی حقیقت اور پوشیدہ حکم کو آشکارا کرتے ہوئے لکھتے ہی کہ میری  ؒرو سے امام رت انی 

 

 نماز کے دوران امام کے پیچھے ف

زاءت کی جا سکے۔جیس کہ نماز 

 

 حنفی میں کوئی معقول وجہ مل سکے کہ امام کے پیچھے سورہ فاتحہ کی ف
ِ
 
 
ہمیشہ یہ آرزو رہی ہے کہ مذہ



زہ

 
 

۔موضوعاتی مطالعہ و جائ

ث

 
ا جون ، ) ۱جل ، 5شمارہ ، اللوح  مجددی شرح حدی

 

 ء( ۶۲۰۲جنوری ت

 

26 

 حنفی 
ِ
 
 
ا تھا۔ لیکن چونکہ آپ مذہ

 

زاءتِ حکمی کو اس کی جگہ دینا معقول معلوم نہ ہوت

 

زاتِ حقیقی کو چھوڑ کر ف

 

زض ہے تو ف

 

زات ف

 

میں ف

زک کو آپ رت اضت و مجاہدہ کی قسم میں شمار  

 

زک کرتے رہے اور اس ئ

 

زاءت کو ئ

 

زماتے تھے تو اسی وجہ سے امام کے پیچھے ف

 

کی تقلید ف

 حنفی 
ِ
 
 
ا الحاد ہی ہے۔  اللہ رب العزت نے مذہ

 

  اختیر کرت
 
  کو چھوڑ کر دوسرا مذہ

 
زدی  ای  مذہ

 
 

کرتے تھے ۔کیونکہ آپ کے ئ

اور میری نگاہِ  دت ا  زما 

 

ف واضح  کو    ِحنفی کی حقیقت 
 
ت ارے میں مذہ زاءت کو چھوڑنے   کے 

 

ف زکت سے مقتدی کی   کی ئ 

 

 
اس رعای کی 

 مناجات میں 
ِ
پر مقام اور مقتدی س  متفقہ طور  امام  آئی۔ کیونکہ  زیبا نظر  زاءتِ حقیقی کی بجائے 

 

ف ہی  زاءتِ حکمی 

 

ف بصیرت میں 

ا 

 

ا ہے اور امام اس سلسلے میں پیشوا ہوت

 

کھڑے ہوتے ہی اور نماز پڑھنے والا اپنے پروردگار کے سامنے دراصل مناجات ہی کر رہا ہوت

دا امام جو کچھ پڑھتا ہے گوت ا پوری قوم کی زت ان سے پڑھتا ہے۔ 

 

 ہے ۔ ل

اہ 

ث

 کے لیے ای  مثال پیش کرتے ہی کہ جس طرح کسی مسئلہ پر کسی   وفد کی طرف  ای  پیشوا ت ادش

 

آپ  اس کی وضاح

ا ہے اور اس صورت میں اگر س  لوگ بولیں گے تو بے ادبی اور گستاخی 

 

 بیان کرت

 

 
 کی طرف سے حاح

 

کے سامنے پوری جماغ

زاءت کرنے کا ہے کہ یہ شور و 

 

ت اوجود قوم کے ف زاءت کے 

 

امام کی ف اراضگی کا بھی س   بنے گی۔ یہی حال 

 

ت اہ کی 

ث

ت ادش اور  شمار ہوگی 

افعی 

ث

د لکھتے ہی کہ حنفی اور ش زی 

 

 ہےجو  کہ اجتماع کے منافی ہے۔آپؒ  م

ث

شغب میں داخل اور ادب سے دور اور تتر بتر ہونے کا ت اغ

افعی

ث

ز اور ان کی صورت تو امام ش
 
زجیح دینے والی ہوتی ہے لیکن ان   فقہ  کے اکثر اختلافی مسائل اسی قسم کے ہی کہ ان کا ظاہ

 

  ئ

 

کی جای

ائید کرتی ہے۔ 

 

  حنفی کی ت
 
کا  ت اطن اور ان کی حقیقت مذہ

62

 

زطاس کی شرح ۲

 

ِ ف

ث

 
 ۔حدی

63

امام    تے ہوئےکرکی شرح  

کا یہ دعویٰ  ہے کہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم لکھتےہی کہ  رت انیؒ   اہلِ  اسلام کے درمیان مخالفت واقع    روافض 
 
ی ز

 

کے وصال کے ف

  نبی کری صلی اللہ علیہ وسلم 
 
ی ز

 

اور ان میں سے چند کا ذکر بھی کی جیس کہ مخالفتِ اول میں وصال کے ف     ہوئی 
 

  نے ح

اس امر سے راضی نہ ہوئے اور کہا کہ      کا حکم دت اتو  حضرت عم   

ارے ت اس اللہ کی کتاب ہے جو کافی ہے(۔پس صحابہ نے اختلاف کی کہ 
 
اور ہ ) بے شک حضور پر اللہ نے درد غال  کی 

 

 

درس زاع 

 
 

ئ ت اس   میرے  جاؤ!  اٹھ  زمات ا 

 

ف اور  ہوئے  آزردہ  سے  معنی  اس  صلى الله عليه وسلم   اعظم  پیغمبرِ   حضرت  اور  گئی  ہو  زت ادہ  آواز 

زمائی کہ وہ حضرت اسامہ  صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم      نہیں۔مخالفتِ دوم یہ تھی کہ حضرت محمد

 

 مقرر ف

 

  ای  جماغ
 

کے ہمراہ    نے ح

زمات ا کہ  صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم    سفر کرے توبعض نے اختلاف کی جس پر حضور  

 

نے ف

کا کہنا ہے کہ حضور   دا شیعہ حضرات 

 

وآلہ وسلم    ل اللہ علیہ  ِ کریمہ  صلی 

 

 
اس آی وہ   زمات ا 

 

ف کا حکم  " وَمَا  نے جو وصیت لکھنے 

يَنطِقُ عَنِ الْهَوَىٰ " 
64

کے تقاضا پر وحی ہے جو حضرت عم   نے منع کی تووہ وحی کا انکار ہے اور وحی کا رد کفر ہے۔ اس پر وہ اس   

 ِ کریمہ سے بطور دلیل استفادہ کرتے ہی 

 

 
ُ فَأوُلَئكَِ هُمُ الْكَافرُِونَ   :آی 65وَمَنْ لمَْ يحَْكُمْ بمَِا أنَْزَلَ اللَّّ

ز   

 

اور کاف



زہ

 
 

۔موضوعاتی مطالعہ و جائ

ث
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ت الا دلیل کے مطابق کفر ہے۔اسی طرح شیعہ حضرات کہتے ہی کہ چونکہ    نہیں نیز لشکر اسامہ بھی مذکورہ 
 
خلافت پیغمبر کے قاب

ا، اس کو  سے نکالنا ضرورتِ وحی سے ہےاور حضرت عثمان   کا مروان کو مدینہ منورہصلی اللہ علیہ وآلہ وسلم    حضور  

 

لات کا اسے واپس     

ا کفر ہے ۔ 

 

ا اور اس کی تعظیم کرت

 

 امور تفویض کرت

امام رت انی   وحی نہیں   صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم    لکھتے ہی کہ حضور   ؒاس  س  کے جواب میں 
 

و افعال بموح کے جمیع قوال 

  وحی ہوتے تو ان کے بعض اقوال و افعال پر اللہ تعالی کٰی صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم    ہی کیونکہ اگر آنحضور  
 

کے جمیع اقوال و افعال بموح

زآنیہ سے استدلال کرنے کے بعد لکھا کہ ہو سکتا 

 

ا۔ اس کے حوالے سے انہوں نے مختلف آت اتِ ف

 

طرف سے اعتراض وارد نہ ہوت

اوقات وحی صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم    ہے کہ حضور    ہوں۔ اسی طرح بعض 

ث

ت اغ و اجتہاد کے  و افعال رائے  اقوال  کے ای  بعض 

ازل ہوئی اور اسیران ِبدر کے ت ارے میں حضرت عم

 

صلی اللہ علیہ وآلہ   کی رائے کے مطابق حضور      صحابہ کرام کی رائے کے موافق ت

ازل ہوئی۔ آپ    وسلم  

 

زمات ا: صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم    پر وحی ت

 

نے حضرت عم  کے ت ارے میں ف

 

کا حکم   زاج مروان 

 

اج اور  اسامہ کی تجہیز  وآلہ وسلم  اس کے بعد آپ ؒ کہتے ہی کہ کاغذ منگوانے ،لشکر  اللہ علیہ  نے   صلی 

دا اس کا خلاف کفر نہیں کیونکہ اس قسم کا خلاف صحابہ سے 

 

زمات ا ہو ل

 

زمات ا ہو بلکہ اجتھاد و رائے کے طریقے سے ف

 

طریق وِحی سے نہ ف

ز کرتے ہوئے لکھتے ہی کہ مسلمان وصالِ نبی صلى الله عليه وسلمکے  ارح المواقف کا نقل کردہ قول آمدی تحرئ 

ث

وارد ہوا ہے۔یہاں پر آپ ش

اور طریقہ تھا( ۔ پھر ان میں امور اجتہاد یہ میں  کا  ا )اس 

 

زکرت
 
اور وفاق کو ظاہ ا 

 

 ای  ہی عقیدہ پر تھے مگر جو دل میں نفاق رکھ

 
 

وق

اور "مناہج   

 

ان کی غرض سے صرف" مراسم دین "کی اقام اس سے  ۔  نہ کفر  اور  ہوا    
 

واح ایمان  نہ  خلاف پیدا ہوا جس سے 

لف سے متعلق 

 

خ

 

ت

 تھی۔ ان میں سے ای  خلاف مرض وصال میں قول نبی پر ہوا اور اس کے بعد لشکر اسامہ کے 

 

شرع" کی ادام

 نے  حضور  

 

 نے صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم    ہوا کہ ای  جماغ

 

اور ای  جماغ ا 

 

  جات
 

زمان کو سامنے رکھتے ہوئے اتباع کو واح

 

کے ف

زمات ا۔ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم  رسول اللہ 

 

لف ف

 

خ

 

ت

 کی صحت ِطبع کے انتظار میں 

کا اجتھاد بھی وحی تھا پس صادق آت ا کہ ان کے جمیع    صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم کہتے ہی کہ اگر کوئی کہے کہ حضور   ؒحضرت مجدد

زق ہے کہ

 

  وحی ہی ۔تو ہم کہتے ہی کہ یہاں ف
 

  وحی تھے اس طرح احکام اجتھادیہ بھی بموح
 

ز ای   فعل    اقوال و افعال بموح
 
ہ

 ہوا ۔

 

 
ای

ث

ز ای  قول وحی سے صادر ہوا تو اس جگہ وحی سے اجتھاد  کا جواز ت
 
 میں وحی تو جاری نہ رہے گی اجتھاد جاری رہے   اور ہ

 

)ام

 ٹھہرصلی اللہ علیہ وآلہ وسلم   گا بلکہ رسول اللہ  

 
 

ے(۔ کی س

 

ا تو 

 

ا ہے کہ عوام الناس میں سے کسی کو کسی امر کے ت ارے میں اشکال پیدا ہوت

 

 کی موضوعاتی شرح سے یہ واضح ہوت

ث

 
احادی

زآنی   

 

ِ مبارکہ سے کرتے تھے۔ اسی طرح جہاں کسی موضوع سے متعلق آت اتِ ف

ث

 
 ِ مبارکہ کی تشریح و توضیح دیگر احادی

ث

 
آپ ؒ احادی

ز قسم کے شک و شبہ سے محفوظ رہ سکے۔  نیز موضوعاتی مطالعہ 
 
ا کہ قاری ہ

 

کو بطور دلیل پیش کی تو ساتھ ہی اس کی تشریح بھی کر دی ت



زہ

 
 

۔موضوعاتی مطالعہ و جائ

ث
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 سے تعبیر   

 
 

زآن و س

 

ی ہ، نبوتِ محمدیصلى الله عليه وسلم اور تصوف کے اسرار و رموز کی ف
ٰ

لہ
ا ہے کہ روئیتِ ت اری تعالیٰ ، صفاتِ ا

 

سے یہ عیاں ہوت

ات سے متعلق اشکالات نہ پیدا ہوئے ہوں اور 

 

انی زندگی میں ان اہم عنوات

 

کی  اور واضح کر دت ا کہ کوئی بھی پہلو ایسا نہیں جس میں ان

 پر عمل ہی راہ نجات ہے۔ 

 
 

زآن و س

 

 شریعت  سے  جڑے رہنے میں ہے اور ف
ِ
د

  

 ان اشکالات کا خاتمہ صرف اور ماخ

  



زہ

 
 

۔موضوعاتی مطالعہ و جائ

ث
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 ۱۹، ص۸۔ مبدا ؤمعاد، منھا

 ۔23

24

 ۴۹،ص ۲۴۔ مبدا ؤمعاد، منھا

25

 ۃ ۔

26

ا  ۴۹، ص۲۴۔ مبدا ؤمعاد، منھا

 

 ۵۰ت

 صلى الله عليه وسلم۔ 27

28

ا  ۸۱،ص ۵۱منھا ،  مبدا ؤمعاد۔  

 

 ۸۲ت

29

۔ 

30

 ۔ 

31.

۔۔۔۔ 

 

32

 ۔

 

33

ھ. 

 

34

 ۃ ۃ ۔ 

35

ی لی ہ ، ص 
ہل

 

ت

ا  ۷۹۔ 

 

 ۸۳ت

36

 صلى الله عليه وسلم .

37

انی۔  

ث

ت الف   وو  ،اثباتیاحمد سرہند  ،شیخ ؒمجدد 
ی

 

لی
 وو  تحقیق  فی  ۃا

ی

 

لی
ا یجو تخر  تحقیق  ، ۃا

 
ہ ڈاکٹر محمد  پروگر   ںیو:  لاہور:  بکس،    یسوعباس شمس، 

 ۱۹۱۔ ۱۹۰، صء ۲۰۱۹یجنور

38

۔

 

39

 ۃ ۔ 

40

انی۔ 

ث

فہ۱۳۸۴ی ،مکاشفاتِ عینیہ، کراچی: ادارہ مجددیہ،احمد سرہند ،شیخ ؒمجدد الف ت

ث

ا  ۴۶، ص۲۱ھ ، مکاش

 

 ۴۹ت



زہ

 
 

۔موضوعاتی مطالعہ و جائ

ث

 
ا جون ، ) ۱جل ، 5شمارہ ، اللوح  مجددی شرح حدی

 

 ء( ۶۲۰۲جنوری ت
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41

  ۔ 

42

۔  

 ۃ

43

۔  

 

44

 ۔

45

انیؒ، ص 

ث

ا  ۱۴۲۔ رسائل مجدد الف ت

 

 ۱۴۸ت

46

 ووۃ، ص 
ی

 

لی
 ۱۲۶۔اثباۃ ا

47

ا   ۲۴، ص۱۲۔مبداؤمعاد، منھا 

 

 ۲۸ت

48

 ۔ 

49

  ۔ 

50

 ،   ۔

ھۃ 

 

51

 ۔ 

52

 ۔  

53

ا   ۳۰، ۱۳۔ مبداؤمعاد،منھا 

 

 ۳۴ت

54

 ۃ ۔ 

55

 ۸۵۔۸۴، ص۵۵۔ مبدا ؤ معاد ، منھا  

56

 ۔ 

 

57

 ۸۶، ص۵۷،منھا  مبداؤمعاد  ۔ 

58

ھ۴١٤٠ ۔ 

 

59

 ،۔ 

60

فہ 

ث

 ۳۸۔ ۳۷، ص۱۵۔ مکاشفات ِ عینیہ، مکاش



زہ

 
 

۔موضوعاتی مطالعہ و جائ

ث

 
ا جون ، ) ۱جل ، 5شمارہ ، اللوح  مجددی شرح حدی

 

 ء( ۶۲۰۲جنوری ت
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61

  ۔ 

62

 ۵۴۔۵۳، ص۲۸۔ مبداؤمعاد،منھا 

63

۔ 

 ھ

64

 ۃ ۔ 

65

 ۃ ۃ ۔ 

66

 الانفال : ۃ،سور . 


